Francesca Drago

P.L. LANDSBERG:
DALLA VITA AL PENSIERO. DAL PENSIERO ALL’AZIONE

Cercare di inquadrare il pensiero filosofico di Paul Ludwig Landsberg in
una corrente di pensiero ben definita € un’impresa, a mio avviso, impossibile.
Lo stesso Lacroix non definisce Landsberg come un filosofo esistenzialista, ma
a suo riguardo dice che egli voleva cogliere quanto di essenziale fosse presen-
te in ogni dottrinal.

Fu allievo di Husserl, segui le lezioni di Heidegger,segui molto da vicino
Scheler, che non fu per lui solo un maestro di pensiero, ma ebbe anche un ruo-
lo decisivo per ’avvicinamento di Landsberg alla religione cristiana cattolica.
Maturo un pensiero filosofico originale pur conservando e nutrendo gli stessi
interessi di quellt che sono stati 1 suoi maestri.

Vivo € 1l suo interesse per I’antropologia, perché al centro della sua rifles-
sione filosofica c’¢ sempre I’'uomo determinato storicamente, con tutte le sue
esperienze. Tutti gli avvenimenti che accadono e che riguardano I’uomo, sono
oggetto d1 ritlessione per Landsberg.

Il metodo antropologico di cui si avvale Landsberg, aspira alla conoscenza
che include tutte le manifestazioni storiche della vita e dello spirito dell’uomo,
a partire dalla e nell’unita del divenire della sua vita.

Cardine della sua antropologia € il linguaggio, che deve essere per Lan-
dsberg una duplicazione dell’atto originale di un’esperienza..

Per Landsberg, il linguaggio, deve essere inteso come organo della dispo-
nibilita dell’uomo nei confronti dell’universo sia interiore che esteriore e, svi-

| La citazione di Lacroix su Landsberg & riportata nel saggio introduttivo curato da
Marco Bucarelli in P.L. Landsberg. Scritti filosofici, vol 1, edizioni San Paolo, Milano
2004, p. 21.



134 Francesca Drago

luppando la rifusione di Scheler, viene da lui considerato come un aspetto co-
stitutivo dell’essenza dell’uomo; quindi 1’antropologia filosofica di Landsberg
privilegia il dato del linguaggio come il punto di partenza, proprio in quanto si
identifica con I’essenza dell’uomo.

S1 sente qui ’eco dell’insegnamento di Heidegger, che scrive: «Parliamo
perché il parlare ci € connaturato. Il parlare non nasce da un particolare atto di
volonta. Si dice che I’'uomo € per natura sua parlante, e vale, per acquisito, che
I'uomo a differenza della pianta e dell’animale, ¢ I’essere vivente capace di
parlare. Dicendo questo, non si intende affermare che I’uomo possiede, accan-
to ad altre capacita, anche quella di parlare. Si intende dire che proprio il lin-
guaggio fa dell’uomo quell’essere vivente che egli € in quanto uomo»2.

Per Landsberg compito urgente della antropologia filosofica ¢ quello di
fornire una comprensione unitaria dell’'uomo di fronte al copioso sapere spe-
cialistico messo a disposizione dalle diverse discipline che lo indagano. Nelle
intenzioni di Landsberg, naturalmente la comprensione unitaria dell’uomo ha
anche un risvolto etico-pratico, consistente nel porre rimedio alla frammenta-
rieta dell’agire nella quale, I’incertezza su di sé e sulla propria destinazione,
che € I’esito della crisi iniziata paradossalmente da un’istanza di liberazione e
individuazione del pensiero, lo ha gettato.

Ed ¢ proprio dalla domanda sulla morte e sulla destinazione ultima
dell’'uomo, che per Landsberg prende avvio una effettiva conoscenza
dell’uomo.

Il tema della morte ¢ per Landsberg di capitale importanza tanto che egli
pubblica 1l Saggio sull’esperienza della morte che € I’opera piu conosciuta e
piu tradotta di Landsberg3. Non ¢ opportuno indagare i motivi che hanno spin-
to I’autore a trattare cosi da vicino questo argomento, ma sicuramente € stato
occasione di riflessione le perdite di persone a lui care, che hanno segnato de-
cisivamente il suo percorso umano e spirituale: la morte del padre, di Scheler e
quella, anche se in tempi precedenti, del suo fratello maggiore Erich, il quale
aveva preso 1l posto in guerra, di un padre di famiglia, sacrificando la sua stes-
sa vita. Questa vuole essere una dimostrazione del fatto che oggetto di rifles-
sione, materiali e lavoro per Landsberg, non sono le teorie, ma le stesse espe-
rienze di vita, gli avvenimenti che riguardano I’uomo.

Con questo saggio, Landsberg esprime la necessita di un confronto serrato
con Heidegger. Il saggio vuole rappresentare un’alternativa all’opera Essere e
Tempo di Heidegger e soprattutto al concetto di “essere per la morte”, cosi ca-
ro allo stesso Heidegger. Landsberg, non sottovaluta gli Existentialien di Hei-

2 M. HEIDEGGER, In cammino verso il linguaggio, Mursia, Milano 1973, p. 27.

3 11 titolo originale del saggio é: Essai sur l'experience de la mort, Paris 1936. Il
Bucarelh ha tradotto il saggio avvalendos: dell’aiuto di una prima traduzione italiana di
Michele Piana (Vita e Pensiero, Milano 1995)
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degger, ma cerca di evidenziare altri aspetti, a suo avviso ancor piu essenziali
all’'uomo come |'amore ¢ la speranza.

Solo 'uomo muore: la differenza tra la morte e la scomparsa, tipica dei vi-
venti, non umani, € che la morte implica la consapevolezza dello sradicamento
dell’essere. I.’uomo sa di morire e questa conoscenza viene acquisita attraver-
so la morte del consimile (Mitmensch)* o meglio del prossimo’.

Non ¢ tanto la morte ad essere tematizzata da Landsberg, quanto il suo dar-
sl come esperienza personale, interpersonale, interiore ed esteriore; sempre at-
traverso la morte dell’altro, I'uomo comprende che la morte non € legata ne-
cessariamente al processo di invecchiamento biologico, cosi come sosteneva lo
stesso Scheler, da cui, dunque, prende le distanze; la morte ha una sua tipica
dialettica che egli stesso definisce come presanza-assenteﬁ.

Heidegger detfinisce I’'uomo a partire dalla morte: I’'uomo € un essere per la
morte; la morte € struttura ontologica dell’esserci. Se 1’esserci esiste € quindi
g1a gettato in questa possibilita, quindi per Heidegger in questo senso la morte
¢ compimento della vita e, fino a quando non si realizza, all’'uomo viene a
mancare la sua ultima, definitiva, intrascendibile possibilita; per questo essa €
la possibilita definitiva che lo caratterizza.

Del resto, se la morte € compimento della vita, poiché la vita dell’uomo ¢
atipica, lo sara anche la sua morte, in quanto ultima espressione: «I’uomo non
muore come gh altrt animali superiori, altrettanto quanto non vive come loro.
L’essere umano € un’eccezione nel mondo degli esseri viventi. L’'uomo intatti
¢ 1l solo essere vivente ad essere persona. Percid anche la sua morte € qualcosa
di diverso da quella degli animali. Proprio questa ¢ la caratteristica dell’uomo:
che la sua vita e solo la sua & un essere per la morte. Egli solo anticipa la morte
mediante la coscienza della sua venuta»’.

La coscienza ¢ quindi anche anticipatrice. L’uomo sa che deve affrontare
una realta sempre incombente, ineluttabile, irreversibile, ma per Landsberg, a
differenza di Scheler e di Heidegger, per il quale la morte € la possibilita pro-
pria dell’esserci, mentre per 1l primo essa rappresenta la conclusione immanen-
te di un processo vitale, ormai giunto a compimento, la morte € qualcosa di e-
straneo, che non appartiene alla vita dell’uomo e che possiede una sua dialetti-
ca: da un lato ¢ una presenza incombente e potente sull’uomo tale da apparire
come la sua vera essenza, dall’altra parte questo essere per la morte non puod

4 11 consimile, sara in seguito definito da Landsberg, con il concetto cristiano di
prossimo. Importante per questo concetto ¢ la lettura delle Confessioni di Agostino, con
riguardo al libro IV nella sezione dedicata alla morte dell’ amico-fratello di Tagaste.

> 11 concetto di prossimo & meno generico ad avviso di Landsberg del concetto di
consimile; pertanto anche il coinvolgimento risulta maggiore.

®P.L. LANDSBERG, Scritti filosofici, op. cit., p. 229.

TE. BRUNNER, L’eternita come futuro e tempo presente, Dehoniane, Bologna 1973
p. 138.
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rappresentare che solo 1’esteriorita ontica: per Landsberg la morte non appar-
tiene alla verita dell’uomo.

Ed ¢ proprio I’esperienza dell’angoscia, per Heidegger struttura essenziale
dell’uomo, proprio in quanto essere per la morte, che per Landsberg dimostra
I’infinita esigenza costitutiva di essere e di liberta; quindi questa tensione infi-
nita verso I’essre e la liberta & definita da Landsberg “speranza esistenziale’™
che nel pensiero di Landsberg € struttura onto-fenomenologica dell’uomo.

Landsberg, riprendendo G. Marcel distingue la speranza dalle speranze’.

A partire, quindi dall’esperienza della morte, della morte del prossimo, che
acquista poi senso tutto 1’agire dell’'uomo'’.

Landsberg in una sua relazione presentata al congresso di “Esprit” nel 1936
e pubblicata in Esprit nel 1938'", si rifa ad un passo della Bhagavad-Gita: «A-
gisci, alzati per la battaglia non cercare rifugio nell’inazione. Nessuno puo re-
stare Inattivo, nemmeno per un solo istante; compi ’atto prescritto; 1’azione
vale piu dell’inazione; la tua vita organica si fermerebbe se tu non agissi; nes-
sun essere corporeo pud astenersi completamente dall’azione» 2.

Quindi anche per Landsberg, una dottrina della persona umana integrale,
deve necessariamente essere una dottrina della corporeita spazio-temporale;
solo a partire da questa condizione si pu0 arrivare ad una nozione esatta
dell’azione umana.

Il soggetto che deve agire sono 10 in carne ed ossa, hic et nunc.

L."azione non ¢ etficace se non affronta le realta che coesistono con 1’uomo
nel tempo e nello spazio della sua vita, cosi come queste stesse realta richiedo-

no.

® P.L LANDSBERG, Scritti filosofici, op cit., p. 244,

? Nell’ homo viator, Marcel distingue 1’espoir, o attesa del futuro, dei mezzi per la
vita, dall’espérance o attesa della pienezza d’essere. Il primo significato riguarda il fun-
zionale o anche il propedeutico, il secondo significato riguarda I’essenziale, il definiti-
VO.

' Derrida nel testo Donner la mort definisce I’esperienza della morte come la con-
dizione della possibilita o della impossibilita della responsabilita. I richiami all’opera di
Landsberg sono notevoli, anche se non risulta mai citato.

"' Questa relazione & contenuta negli Scritti filosofici di Landsberg con il titolo: /I
senso dell’azione.

'> L’autore indiano di questi versi vuole con questa esortazione mettere in risalto
che la nostra corporeita comporta sempre 1’azione. E’ interessante notare come anche S.
Weil, si rifa, a proposito dell’importanza dell’azione, a questo stesso passo della Bha-
gavad-Gita e si pu0 notare che sia Landsberg, sia la Weil, (Quaderni 1941-42) siano
presi dalla preoccupazione della guerra e come questo passo sia stato preso come invito
all’azione, non necessariamente fisica, ma anche ad un’azione di tipo morale; la rela-
zione tenuta da Landsberg, infatti si trova nell’opera curata dal Bucarelli, nella sezione
che raccoglie scritti elaborati nei difficili anni della guerra.
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[’azione dell’uomo deve mirare a costruire il novum, valorizzando 1l mate-
riale del passato'”, intendendo per novum sia il pit funzionale alla vita sul pia-
no dell’avere, del potere, sia soprattutto il piu essenziale alla vita sul piano
dell’essere; quindi questo vuol dire che il fulcro della storicita ristede risiede
nella decisionalita. E la storia come, come proiezione € amplificazione della
storicita, ¢ tale perché I’'uomo ¢ liberta.

La storia non € una trama di semplici accadimenti, ma € un’articolazione di
eventi, tra gli uni e agl altri ¢’¢ lo spazio della liberta: «non tutto ci0 che av-
viene € storia; ci sono degli avvenimenti non storici; diviene invece storico, nel
preciso senso della parola un avvenimento, forse perfino un colpo di fulmine,
per 1l motivo che esso, ’accadimento si riferisce all’'uvomo. Un avvenimento
diventa storico per il fatto che in esso entra in gioco cid che € specificamente
umano: liberta, responsabilita, decisione»'®. La decisione per Landsberg diven-
ta impegno che cosi st esprime: «Noi chiamiamo itmpegno [’assunzione con-
creta della responsabilita di un’opera da realizzare, di una direzione definita di
uno sforzo che vada verso la formazione dell’avvenire umano. L’impegno
quindi realizza la storicita umana e volerlo eludere significa normalmente di-
struggere 1l progresso stesso della nostra qualita umana. Noi tutti conosciamo
1l desiderio di sbarazzarci di questo peso della storicita responsabile, ma sap-
piamo anche che questa elusione € impossibile... Empiricamente
I’'1indissolubile unione dell’avvenire individuale con quello collettivo appare
dal fatto che non siamo padroni di rompere la solidarieta con ’avvenire collet-
tivo. L’avvenire possibile per I'individuo in un momento dato, € determinato 1in
gran parte dalle forze collettive che si mostrano etficaci nella formazione e
nella trasformazione della collettivita contemporanea. Rimane il fatto che non
stamo liber1 di produrre un ideale arbitrario dal fondo della nostra individuali-
ta, né di rifiutare in nome di questa perfezione sognata ogni identificazione e
ogni attivita concretamente storica. Non esiste una simile attivita senza una
certa decisione per una causa imperfetta, perché non dobbiamo scegliere tra
principl e ideologie astratte, ma tra forze ¢ movimenti reali che, dal passato e
dal presente, conducono alla regione delle possibilita dell’avvenire. E’ molto
difficile decidersi per una causa imperfetta, cioé per una qualunque causa u-
mana; ma il valore di un impegno consiste in gran parte nella coesistenza e
nella tensione produttiva tra I’'imperfezione della causa e il carattere definitivo
dell’itmpegno. In seguito a tale coscienza dell’imperfezione, la fedelta ad una

'3 Landsberg pone un’attenzione particolare, come era storica, all’eta del Medioevo,
come periodo storico caratterizzato da un cosmo ordinato in rapporto a Dio, un cosmo
dotato di senso e accessibile all’intelligenza dell’uomo, posto anche lui stesso nella sua
giusta collocazione. Il primo lavoro di Landsberg & infatti: Il mondo del medioevo e noi.

'* J. PIEPER, Speranza e storia, Morcelliana, Brescia 1969, p. 32.
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causa si trovera preservata da ogni fanatismo, cioé dalla convinzione di vivere
possedendo una verita assoluta e integrale» .

Agire, significa quindi partecipare al movimento di costruzione del novum
e cercare di influenzarne la direzione. L’'uomo che agisce non ha tempo, né
voglia di disperare o di sperare. Se un mezzo ha fallito ne cerchera un altro, se
un mezzo ha avuto successo, cerchera di proseguire nel proprio percorso. La
storia non ha pause; non ci st pu® mai tirare fuori dal gioco; non si tratta di do-
sare felicita o infelicita, ma si tratta di avere senso di responsabilitd davanti a
Dio e alla collettivita che st impegna in un’azione.

> P.L. LANDSBERG, Scritti filosofici,op. cit., pp. 460-461.



